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变夷从夏

———五胡政治观念 实践分析

雷　戈

摘　要:学人喜欢用一种华夏主义的眼光来安置和评价胡人在中国历史上的位置和特性,却忽视了

胡人的历史特质以及对汉人观念的冲击乃至颠覆.胡人在汉人的帝王之间加入了一个新位阶,从而构成

了王→天王→皇帝三级序列.汉人说“胡人不能为帝”,结果五胡十六国彻底否定了这个命题.胡帝入主

中国的过程,不仅是学习和融入中华文明体系的过程,同时也是反思和修正中华道统谱系的过程.胡人观

念影响中国思想的方式是实践而非思辨.胡人观念对中国思想史的最大贡献是,证明了皇权主义是一个

充满活力的开放性政教文明体系.
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人们向来重视胡人历史,而忽视胡人思想① .虽然胡人思想使用的是汉人话语,但其思想仍有其

特异者.这就是,胡人思想是胡汉时代的历史产物② .尽管胡人历史早已进入中国历史,但我们仍需

在中华思想的谱系中仔细辨认胡人思想的脉络、踪迹和特征.
大体说来,学人喜欢用一种华夏主义的眼光来安置和评价胡人在中国历史上的位置和特性③ .

这样做固然无大错,但却忽视了胡人的历史特质及其对汉人观念的冲击乃至颠覆.笔者关心的不是

胡人怎么一点点地变成汉人,而是胡人在变成汉人的过程中如何影响和改变汉人④ .即,胡人如何学

习和模仿汉人,自然是一个有价值的问题;胡人的汉化如何重塑汉人观念,乃至重构汉人心中的胡人

形象,则是一个更有意义的问题.因为这一过程不仅是胡人必须学会和接受用汉人话语表达自己的

思想训练,同时也是以汉之矛攻汉之盾的历史实践.胡人用汉人话语表达自己,同时也迫使汉人接

受和认同自己用“汉语”表达出来的胡人观念的现实正当性和历史合理性.这对汉人无疑是一个艰

难的选择:既要欣赏胡人用“汉语”说话,又要承认胡人提出的要求.除非汉人陷入自相矛盾的悖论,
只愿意胡人使用“汉语”,却拒绝胡人像汉人那样说话.事实上,胡人观念 实践已经迫使汉人不得
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①　古代史家对胡帝无多善言.比如:“胡寇不仁,有同豺豕,役天子以行觞,驱乘舆以执盖.􀆺􀆺自古篡夺,于斯为甚.”(房玄

龄等撰:«晋书»卷一○三«刘曜载记»,北京:中华书局,１９７４年,第２７０３页)“赫连勃勃獯丑种类􀆺􀆺窃先王之徽号,备中国之礼容,驱

驾英贤,窥窬天下.􀆺􀆺虽弄神器,犹曰凶渠.”(«晋书»卷一三○«赫连勃勃载记»,第３２１３ ３２１４页)“自五胡纵慝,九域沦胥,帝里

神州,遂混之于荒裔;鸿名宝位,咸假之于杂种.尝谓戎狄凶嚚,未窥道德,欺天擅命,抑乃其常.”(«晋书»卷一二五«冯跋载记»,第

３１３４页)尽管«晋书»“史臣曰”仅代表唐代的主流意见,但也反映了胡汉时代以来三百年的普遍意识,即胡人称帝本身就不正当.

②　大体而言,胡汉时代的历史界限与五胡十六国的历史轨迹基本一致.

③　这是中国学界的主流,特点有二:一是偏爱用“先进∕落后”或“文明∕野蛮”的二分法来俯视胡人对汉人的所作所为;二是用

“汉语”叙述他人对自己的认知和评价,并将其纳入自我评价体系.新旧学人似乎越来越倾向于将此手法赋予更多的知识性趣味.

至于其间有意无意地遮蔽和扭曲了多少异样或异质的“胡人意识”,人们并不在意.

④　但这绝非一个通常所说的汉人胡化问题,或更为一般化的胡汉融合问题.



不走出这个思维怪圈,即无条件承认胡人称帝的历史创举对中国思想史造成的“准革命性冲击”.
这种“实践论”的思想史分析与胡人汉化或汉人胡化无关.它希望将胡汉置于平等地位,呈现出

胡人的观念 实践已经迫使汉人承认胡人与自己一样,有称帝的资格和能力,也能堂堂正正地在中

国土地上做皇帝,成为中国历史上一个真正的皇帝.

一、胡帝的名号

胡人建国,似乎唤起了汉人对久已消逝的春秋的历史记忆.因为,胡人一经称王,往往依照春秋

诸侯行事.比如,慕容儁即燕王位,“依春秋列国故事称元年”①.最值得注意的是,在帝王名号上,胡
帝似乎有所创新.所谓创新,也只是恢复了汉人早已废弃的“天王”.不过,细致考究,胡汉“天王”含
义并不完全一致.简单说,汉人天王等于天子②,胡人天王却非天子.换言之,胡人在汉人的帝王之

间加入了一个新位阶,从而构成了王→天王→皇帝三级序列.
表面看,胡人拉大了王和帝之间的距离.实际上,对胡人来说,一旦称王,也就等于称帝.因为

尽管胡人只用王号,但照样享受天子礼仪.比如,石勒称赵王,一方面,“依春秋列国、汉初侯王每世

称元,改称赵王元年.始建社稷,立宗庙,营东西宫”;另一方面,却大摆天子威仪,“朝会常以天子礼

乐飨其群下,威仪冠冕从容可观矣”.同时,“始制轩悬之乐,八佾之舞,为金根大辂,黄屋左纛,天子

车旗,礼乐备矣”③.可见,对胡种来说,称王称帝都差不多.只要自己愿意,就能把自己打扮成天子.
问题是,既然如此,为何胡人还要在王与皇帝之间,弄出一个天王头衔? 为何不一步到位? 从王到天

王,再到皇帝,这种繁琐有何意义? 笔者认为这种想法不是来自汉人,而是胡人的念头④.
从思想史角度看,胡人为何偏爱“天王”,确实是一个饶有趣味的问题⑤,但这恐怕不能简单归结

于胡人分权体制⑥.虽然大部分胡帝都称过天王,比如西凉吕光、吕纂、吕隆均称天王,后燕慕容云称
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房玄龄等撰:«晋书»卷一一○«慕容儁载记»,第２８３１页.
春秋时,为区别于吴越僭称王,而独尊周天子为天王,所谓“故加‘天’以别之也”(参见顾炎武著,黄汝成集释,栾保群、吕宗

力校点:«日知录集释(全校本)»卷四“天王”条,上海:上海古籍出版社,２００６年,第１９６页).应该说,“天王是在王这一传统称号的范

围内所能体现出的至高无二的权威”([日]谷川道雄:«隋唐帝国形成史论»,李济沧译,上海:上海古籍出版社,２０１１年,第２４６页)不
过,历史实态或许更为复杂.“天王”一词在南朝的使用就一反常态,成为“诸王”的同义词.不光萧齐官员时将“诸王”与“天王”混
用,诸侯王也自称“天王”.胡三省解释说,天王“盖谓是天家诸王”(«资治通鉴»卷一三九«齐纪五»“明帝建武元年”,北京:中华书局,

１９５６年,第４３４３页).
房玄龄等撰:«晋书»卷一○五«石勒载记下»,第２７３５ ２７３６页.
现有文献中,不见汉人的丝毫提示,反而都是胡人在自行其是.
胡汉时代有二汉人亦自称天王.一是冉闵,“僭称天王,国号魏”(«晋书»卷八«穆帝纪»,第１９６页).一是冯跋,“僭称天王

于昌黎,而不徙旧号,即国曰燕”(«晋书»卷一二五«冯跋载记»,第３１２８页).此二人是胡化汉人.当然,是否称天王,不能完全以胡

汉种族之别来解释.但有一个事实不能忽视,东西魏分治时,汉人高洋径直称帝,鲜卑人宇文觉却先称天王.虽说高欢相当鲜卑化,
但在天王名号问题上,胡汉之别还是发生着某种深刻而微妙的文化定向作用(参见陈寅恪:«隋唐制度渊源略论稿»,上海:上海古籍

出版社,１９８２年,第４３、９３页).事实上,观察汉人文明统系,除了周天子称天王,战国诸侯称王而不称天王,始皇称帝之后更无人妄

称天王.因为在皇帝观念的强力塑造下,帝王二分已成定局和共识.自称天王,纯属不伦不类,徒遭耻笑.另外,就“天王”名号而

言,关键不在王,而在天.似见胡种对天情有独钟.比如,突厥在给隋文帝的外交文书中,将“天生”“天下”“天子”一并嵌入自己名

号.此外突厥人尊称唐太宗为“天可汗”,似乎皆寓此意.当然,汉人对天也是一往情深,所以才有了天子名号.不过,却不能将天可

汗直接换位成天子.天子是天之子,天可汗是天下之可汗.这正符合胡人对天王的用法,即天下之王.
在谷川道雄看来,天王意味着分权,或集权不够,皇帝则代表着绝对专制,“君主避开称帝而多使用天王称号”是宗室“分权

体制”的表现(参见其«隋唐帝国形成史论»,第７６、２４７ ２４９页).这种解释将宗室分权视作限制胡人君主专制的体制因素.但这种

解释并不能得到足够的史料支持,相反,其所征引的史料往往与其结论相左.比如,石勒、石虎称天王,显然不存在权威不足的问题.
二人称天王时,其权力的绝对性无以复加,较之皇帝有过之而无不及,并无任何宗室力量与之抗衡.又如,前秦苻雄“权侔人主”,但
其兄苻健依然称帝.后来的苻坚虽称天王,但其权威毋庸置疑.他南征东晋尽管遭到了众多臣子包括其弟苻融的坚决反对,但他照

样成行.这两个例子,从正反两面表明,胡主称天王绝非因为宗室分权而导致权威不足.至于前燕君主称帝,后燕君主改称天王,更
是与权力大小无关.此外,冉闵称天王与宗室分权制约可谓风马牛不相及.是可知,胡主称天王,虽非随意,但也并非必然,而是带

有某种种族气质的偏爱性选择.



天王,甚至就连丁零翟辽都“自号大魏天王”①.不过,尽管胡人自称天王,但其他胡人却未必认账.
比如,石虎自称天王,李寿却称其“赵王”.这让石虎很不满:“李寿将李宏自晋奔于季龙,寿致书请

之,题曰‘赵王石君’.季龙不悦,付外议之,多有异同.”②可见,胡国之间称呼天王还是王,可能会引

发一场不大不小的外交纠纷.
在胡人观念中,天王比王高贵,但又低于皇帝.其真实含义是,以天王名号行使皇权.即,天王

是不称皇帝的皇帝.尽管如此,天王与皇帝依然有所差异.比如,石勒先称“赵天王,行皇帝事”③,半
年后称帝.二者之别仅在于,称帝后多做了两件事,即大赦和改元,可见这两件事是皇帝独有的

权力④.
天王与皇帝的关系在于,称帝者往往要先称天王.换言之,天王是称帝的热身.如石勒、苻坚、

吕光等,无不如此.赫连勃勃解释自己先称天王的意图:“朕无拨乱之才,不能弘济兆庶,自枕戈寝

甲,十有二年,而四海未同,遗寇尚炽􀆺􀆺皇帝之号,岂薄德所膺!”就是说,功德不够,不能称帝.“群
臣固请,乃许之.于是为坛于灞上,僭即皇帝位.”⑤

胡人之所以钟爱“天王”,是因为它高于一般的王,这应该就是天下之王.关于这一点,石季龙有

过说明:“朕闻道合乾坤者称皇,德协人神者称帝,皇帝之号非所敢闻,且可称居摄赵天王,以副天人

之望.”⑥是可知,德行不足,暂居天王.换言之,天王是仅次于皇帝,同时又能体现“天人之望”的特殊

名号⑦.这样,天王就具有了天下之王的寓意.从道理上讲,天下之王就是天子.但胡人显然不把天

王视作天子,而是将其视为低于天子、但又高于王的一个特殊名号.这样,胡人所谓的天王就是介于

帝、王之间的一个被赋予新义的政治名位.
史称,石虎“依殷周之制,以咸康三年僭称大赵天王”⑧.这句话非常关键.这表明,第一,胡帝清

楚地知道天王的真实含义,即殷周时期权力的最高位阶———天子;第二,胡帝之天王源于殷周天子,
而非佛教天神;第三,胡帝明确认为,天王不如皇帝响亮、霸气,故而,天王便成为皇帝的必经之路,称
帝者必先称天王;第四,胡帝这种做法意味着在自己的短短一生中就重演了汉人从天王到皇帝的整

个历史.
围绕天王,还有一些有趣的现象.一是,有的胡人自称天王,同时又向东晋称臣.比如,靳准自

号“汉天王”,却又“遣使称藩于晋”⑨.二是,有的胡人自己称天王,却追封父亲为皇帝.比如,苻坚自

称大秦天王,又追谥“父雄为文桓皇帝”􀃊􀁉􀁒;石虎一方面“追尊祖 邪为武皇帝,父寇觅为太宗孝皇帝”,
另一方面“立其郑氏为天王皇后,以子邃为天王皇太子”􀃊􀁉􀁓.依照汉人礼制,多少有些不类.三是,有
的胡人将天王弄成比太子更高一级的名号.比如,吕光立“太子绍为天王,自号‘太上皇帝’”􀃊􀁉􀁔.太子

尚未称帝,却将自己封为“太上皇帝”,可见此“太上皇帝”并非本来意义上的“太上皇”.因为,太上皇

相对于皇帝而言,可儿子却是天王,而非皇帝.这表明,天王实际上就是皇帝.但偏偏不用皇帝名
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⑦

⑧
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􀃊􀁉􀁒

􀃊􀁉􀁓

􀃊􀁉􀁔

魏收:«魏书»卷九十五«徒何慕容廆列传»,北京:中华书局,１９７４年,第２０６６页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○六«石季龙载记上»,第２７７１页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○五«石勒载记下»,第２７４６页.
当然,也有称王即改元和大赦的.比如,司马睿“承制改元,称晋王于建康”(«晋书»卷五«孝愍帝纪»,第１３１页);冯跋称天

王,“赦其境内,建元曰太平”(«晋书»卷一二五«冯跋载记»,第３１２８页).不过二人皆为汉人.所以,对那些先称天王后称帝的胡人

而言,确有如此之分.
房玄龄等撰:«晋书»卷一三○«赫连勃勃载记»,第３２０９页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○六«石季龙载记上»,第２７６２页.
就是说,天王有皇帝之实,而无皇帝之名.参见[日]谷川道雄:«隋唐帝国形成史论»,第２４６页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○六«石季龙载记上»,第２７６５页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○二«刘聪载记»,第２６７９页.原作“汉大王”,据校勘记:“«通鉴»九○‘大’作‘天’,疑‘大’字讹.”
房玄龄等撰:«晋书»卷一一三«苻坚载记上»,第２８８４页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○六«石季龙载记上»,第２７６５页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一二二«吕光载记»,第３０６３页.



号,这说明天王与皇帝还是略有不同.四是,有的胡人胡汉两种名号混用.比如,苻健和赫连勃勃皆

称天王、大单于;石虎以太子石宣“为大单于,建天子旌旗”①.不过,一旦称帝,就绝不再自称单于.
比如,苻健称帝后,“以大单于授其子苌”②.因为单于是胡人名号,皇帝是汉人名号.胡人称帝表明

他们更看重汉人名号.即,胡人向汉人表明,他是以汉人天子而非胡人天子的身份来统治汉人的,亦
即以汉治汉.总之,胡人称帝去掉单于,是想宣称,他是有权合法统治胡汉二民的“汉人天子”.换言

之,胡人称帝不名单于,不是简单的汉化姿态,而是彻底的中国化象征.他向汉人表明,他不是把汉

人当胡人来管制,而是把汉人当汉人来统治的“汉人天子”.虽然胡人的族性是蛮夷,但他们照样有

能力像汉人那样去管理汉人,甚至他们还可能比汉人天子统治得更好.五是,有的胡人称帝之后,却
又返回王号.比如,慕容盛“去皇帝之号,称庶人大王”③.不过,另外一个例子就很悲摧了.李演劝

成汉皇帝李寿“归正返本,释帝称王,寿怒杀之”④.

二、胡帝的自我认同

胡人能否称帝,无论胡人还是汉人,都有不同看法.同为汉人,晋朝高官刘琨断然声称:“自古以

来诚无戎人而为帝王者.”⑤但后秦尚书郎韦宗却不这么看.姚兴遣他出使南凉,南凉王秃发傉檀“论
六国从横之规,三家战争之略,远言天命废兴,近陈人事成败,机变无穷,辞致清辩”,使韦宗深有感

触:“命世大才、经纶名教者,不必华宗夏士;拨烦理乱、澄气济世者,亦未必«八索»、«九丘».􀆺􀆺车

骑神机秀发,信一代之伟人,由余、日 岂足为多也!”⑥而流民首领更是向石勒直率表白:“公天生神

武,当平定四海,四海士庶皆仰属明公,望济于涂炭.”⑦

同为胡人,姚弋仲常说:“自古以来未有戎狄作天子者.”⑧慕容廆也曾愤懑地表示:“昔猃狁之强,
匈奴之盛,未有如今日羯寇之暴,跨蹑华裔,盗称尊号者也.”⑨对此,石勒并不认同.他玩了一手曲线

称帝的把戏.他的对手戏是王浚.王浚在永嘉年间,曾领乌丸校尉,多次击败石勒,势力大增,渐生

僭妄之心.石勒见有机可乘,便生“吞并之意”,奉表推崇王浚为天子:“勒本小胡,出于戎裔,值晋纲

弛御,海内饥乱,流离屯厄,窜命冀州,共相帅合,以救性命.今晋祚沦夷,远播吴会,中原无主,苍生

无系.伏惟明公殿下,州乡贵望,四海所宗,为帝王者,非公复谁?”同时,石勒又派人向王浚表白:“自
古诚胡人而为名臣者实有之,帝王则未之有也.石将军非所以恶帝王而让明公也,顾取之不为天人

之所许耳.”石勒此言固然是为了蒙骗和迷惑,但此言之所以能掩人耳目,说明它是一个人们普遍认

可和信奉的观念.即,胡人不可称帝.石勒示弱的口气是自称“小胡”,表示自己绝无称王称帝之意.
结果,王浚死在石勒手里,石勒自己称帝了.

其实,在这个过程中,石勒早已形成了自己的信念,即胡人必能称帝.他把这个看法同邵续进行

过交流.邵续初为县令,时天下乱,邵续投奔王浚,为太守.王浚被杀,邵续“权附于勒”.这样,邵续

与石勒之间形成了某种性质的君臣关系.后来,邵续归依元帝.被俘后,石勒质问他:“续蚁封海阿,
跋扈王命,以夷狄不足为君邪?”石勒这个问题,道出了汉人的心声.不过,对石勒来说,这压根儿不

是问题.因为他是以问代答.他以提问的形式否定了问题本身.但他之所以这么说,某种意义上,
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也是想从汉人那里得到历史道统的支持和政治观念的帮助.而邵续也承认,胡人有称帝的资格.他

指出:“周文生于东夷,大禹出于西羌,帝王之兴,盖惟天命所属,德之所招,当何常邪!”而此时恰是有

德者建功立业之际:“晋末饥乱,奔控无所,保合乡宗,庶全老幼.􀆺􀆺伏惟大王圣武自天,道隆虞夏,
凡在含生,孰不延首神化,耻隔皇风,而况囚乎!”①

对胡人来说,汉人能当皇帝,胡人为何不能当皇帝? 这就好比,姓刘的能当皇帝,姓李的照样能

当皇帝.确实有些汉人深信胡人不可能称帝,没想到,胡人不但称帝,而且争先恐后地纷纷称帝,中
原几成胡人之天下.总之,胡人不但能称帝,还能在中国做皇帝,给中国人当皇帝,甚至当中国皇帝

的皇帝②.这在此前是不可想象的政治景观.汉人称帝多少都背负有某种道义压力,比如天命、民
意、德行,甚至对本朝的背叛等等.胡人则全无这些心理包袱.

胡人能否做皇帝? 能否做统治汉人的中国皇帝? 这貌似一个真正的伪问题.因为,在此之前,
这压根儿不可能成为一个问题,人们也不思考这个问题.在此之后,它已经不再是一个问题.因为

它已成现实,毫无思考的必要.可见,胡人称帝只是一个现象,一个事实.如果把现象或事实当作一

个问题提出,往往可能变成没有思想价值的伪问题.但胡人称帝似乎并不如此简单.因为在胡人称

帝前后,始终伴随着一些观念性的东西在变化.比如胡人只能佐命天子,不能自命天子,所以胡人的

政治身份和权力来源只能依附于中国皇帝.这是慕容氏前往东晋寻求政治支持的关键动机.但石

勒的豪言似乎更贴近历史的本真和皇权的本质.当前赵皇帝刘曜封赏他王号时,他却不屑一顾:“赵
王、赵帝,孤自为之,何待于彼邪!”③这对熟悉«汉书»的石勒来说,显然更符合汉人称帝的路数.当

年,刘邦就是这么登上皇位的.
是可知,思想问题不能自己解决,往往需要历史解决.一旦历史解决了思想问题,这个问题就没

有意义了.比如,孟子说“不仁者不能得天下”,结果秦始皇灭六国,直接否定了这个命题.又如,汉
人说“胡人不能为帝”,结果五胡十六国彻底否定了这个命题.可见,思想命题如果太具体,就很容易

被证伪.朱熹改变说法,说三代以下,天子皆天理不纯④.这就有点形而上了,很难被证伪.因为思

想从具体历史中剥离出来,便获得了某种超越性.
胡帝都希望将自己国家的正统性追溯到中国远古的尧舜.比如,“大燕受命,侔踪虞夏,诸所施

行,宜损益定之,以为皇代永制”⑤.不过,对姚苌来说,获得正统性资格的主要就是传国玉玺和符命.
对苻坚来说,称帝不能全信图谶,还要看五胡名次⑥.这是苻坚很看重的一点,表明胡种之间存在着

一种政治德性等级.至于传国玉玺,在苻坚看来,无足轻重,所以才会送给东晋:“苌求传国玺于坚

曰:‘苌次膺符历,可以为惠.’坚瞋目叱之曰:‘小羌乃敢干逼天子,岂以传国玺授汝羌也.图纬符命,
何所依据? 五胡次序,无汝羌名.违天不祥,其能久乎! 玺已送晋,不可得也.’”不过,要求禅让这

点,倒是姚苌的发明.将禅让引入胡人之间,成为不同胡族、不同胡国之间权力传承的一种方式,确
有创意.这可能是五胡十六国中唯一的例子.姚苌“求为尧舜禅代之事”,苻坚斥责说:“禅代者,圣
贤之事.姚苌叛贼,奈何拟之古人!”⑦
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房玄龄等撰:«晋书»卷六十三«邵续传»,第１７０５页.
百姓和官员对中国皇帝的感情和心态,显然隐含有对胡帝正统性的质疑和拒斥:“刘聪出猎,令(怀)帝行车骑将军,戎服执

戟为导,百姓聚而观之,故老或歔欷流涕,聪闻而恶之.聪后因大会,使帝行酒洗爵,反而更衣,又使帝执盖,晋臣在坐者多失声而泣,
尚书郎辛宾抱帝恸哭,为聪所害.”(«晋书􀅰孝愍帝纪»,第１３２页)

司马光编著,胡三省音注:«资治通鉴»卷九十一,第２８６７页.
朱熹制造了三代与汉唐的对立,无意中凸显了王权和皇权之殊异.似乎三代之王行天理,汉唐之帝行人欲.却不知皇权较

之王权更具包容性和开放性.比如,人们很难想象,三代会有夷狄入主中国之情景,更难想象三代中如有一个蛮夷王朝将会怎样.
某种意义上,这既体现出中华专制主义的政体超越性,又展示出中华皇权主义的秩序普适性.

房玄龄等撰:«晋书»卷一一○«慕容儁载记»,第２８３６页.
“五胡次序”乃胡人自谓,就连“五胡”都是胡人自命.
房玄龄等撰:«晋书»卷一一四«苻坚载记下»,第２９２８ ２９２９页.



胡人称帝具有单一形式,这使得胡人根本不认可禅让.“大丈夫行事当礌礌落落,如日月皎然,
终不能如曹孟德、司马仲达父子,欺他孤儿寡妇,狐媚以取天下也.”①石勒这个说法直接否定了禅让,
“欺人孤儿寡妇,狐媚以取天下”也成为后世否定禅让的最有力的理由.可见,胡人的观点也能被汉

人接受,并成为汉人政治观念的一部分.既然石勒否定了禅让,自然看不上晋朝,更看不上偏安的东

晋.某种意义上,对有些胡人来说,东晋并非正朔.灭中国而中国之,即为正道.显然,这已经彻底

颠覆了春秋以降的“夷狄入中国则中国之”的传统观念.换言之,胡人对禅让的否定,等于否定了魏

晋以来的政治现实,等于直接否定了晋朝的统治合法性,等于否定了王莽开创的革命传统,等于否定

了儒家学说中的禅让观念,等于否定了尧舜禅让的大公理想.总之,胡人对禅让政治的否定具有深

刻的思想价值.相形之下,人们以往仅关注胡人在中国历史上的其他方面,比如政治史、民族史、文
化史、生活史等,却从不注意胡人观念对中国思想的独特影响.

刘元海称帝标志着胡人称帝时代的来临.从一开始,胡人称帝就有明确的直接取代汉人皇帝之

意.永嘉二年,刘元海即皇帝位.太史令建议:“平阳势有紫气,兼陶唐旧都,愿陛下上迎乾象,下协

坤祥.”于是“迁都平阳”②.胡人建都标榜皇威,一点儿不亚于汉帝.赫连勃勃“发岭北夷夏十万人,
于朔方水北、黑水之南营起都城.勃勃自言:‘朕方统一天下,君临万邦,可以“统万”为名.’”③

胡人虽然称帝,但其内心还是以汉帝为榜样,甚至偶像.其比较对象都是汉人中的圣王明君,而
绝无本族人物.比如,刘曜“自比乐毅、萧、曹”,刘聪甚至推崇他为“世祖、魏武之流”④.石勒在这方

面,尤为坦率和自负:

　　(石勒)谓徐光曰:“朕方自古开基何等主也?”对曰:“陛下神武筹略迈于高皇,雄艺卓荦超绝

魏祖,自三王已来无可比也,其轩辕之亚乎!”勒笑曰:“人岂不自知,卿言亦以太过.朕若逢高

皇,当北面而事之,与韩彭竞鞭而争先耳.脱遇光武,当并驱于中原,未知鹿死谁手.􀆺􀆺朕当

在二刘之间耳,轩辕岂所拟乎!”⑤

徐光如此吹捧石勒,并非汉人无耻,实乃士大夫的习性使然.当年始皇置酒咸阳宫,文武百官齐声颂

扬始皇功德超过五帝,直追三皇,现在徐光也说石勒功业乃“轩辕之亚”,不但说法差不多,就连用词

都很相似.而石勒显然也很享受这种汉语境下的古今比附和文字游戏.
不过,石勒将自己定位于“二刘之间”,确属别具一格.不言而喻,石勒最崇拜的汉人皇帝是刘

邦.他的许多做法似乎也都是在不自觉地模仿刘邦.比如,他的衣锦还乡宛如刘邦还乡的翻版和

再现:

　　勒令武乡耆旧赴襄国.既至,勒亲与乡老齿坐欢饮,语及平生.初,勒与李阳邻居,岁常争

麻池,迭相驱击.至是,谓父老曰:“李阳,壮士也,何以不来? 沤麻是布衣之恨,孤方崇信于天

下,宁雠匹夫乎!”乃使召阳.既至,勒与酣谑,引阳臂笑曰:“孤往日厌卿老拳,卿亦饱孤毒手.”
因赐甲第一区,拜参军都尉.令曰:“武乡,吾之丰沛,万岁之后,魂灵当归之,其复之三世.”⑥

当石勒情不自禁地说出:“武乡,吾之丰沛,万岁之后,魂灵当归之.”历史似乎穿越到了五百年前.刘

邦和丰沛长老、民众、儿童笑谈戏语,其乐融融,一派祥和.很难说,这是石勒在刻意仿效刘邦,但其

中流露出来的气息却使人浮想联翩.无独有偶,苻坚也如法炮制:“坚自邺如枋头,宴诸父老,改枋头

为永昌县,复之终世.坚至自永昌,行饮至之礼,歌劳止之诗,以飨其群臣.”⑦刘邦肯定想不到,自己
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这出貌不经意的回乡插曲竟然在胡帝手中一演再演,可见胡帝对汉家皇帝气度排场的心仪和仰慕.
在胡人皇帝心中,似乎隐藏有一个念头,模仿汉人皇帝,与汉帝一比高下.比如,苻坚就很喜欢

与东晋比.梓潼太守周虓兵败降秦,“属元会,威仪甚整,坚因谓虓曰:‘晋家元会何如此?’虓攘袂厉

声曰:‘戎狄集聚,譬犹犬羊相群,何敢比天子!’及吕光征西域,坚出饯之,戎士二十万,旌旗数百里,
又问虓曰:‘朕众力何如?’虓曰:‘戎狄已来,未之有也.’”①

三、汉化的胡人政治观念

胡人对自己族裔身份的态度并不一致.有的明确,有的含糊,有的麻木,有的忌讳,有的暧昧.
比如,刘曜“自以形质异众,恐不容于世,隐迹管涔山,以琴书为事”②.胡人相貌迥异汉人,这使充满

政治抱负的胡人往往变得敏感.又如,李寿与石虎连横,遭到群臣反对.龚壮劝谏:“陛下与胡通,孰
如与晋通? 胡,豺狼国也.晋既灭,不得不北面事之.”③李寿本为氐人,也算胡人之列,被臣子当着和

尚骂秃驴,却不以为然,毫无芥蒂.这并非其大度,而是早已汉化,不以胡汉为忌.再如,慕容镇对韩

说:“今年国灭,吾必死之,卿等中华之士,复为文身矣.”④言外之意,燕国虽是胡人,却并非文身之

蛮夷.这样,就在胡族之间区分出了更加文明与野蛮之别.可见胡人心中也有自己的华夷之辨.
应该说,胡主确实有相当自觉的种族意识⑤.他们经常略显谦卑地自称“胡夷”“小胡”“小羌”等;

同时,他们对其他胡族又习惯性地流露出由衷的轻蔑,比如前秦称姚苌为“羌贼”,后秦称苻登为“氐
贼”,前秦呼鲜卑为“白虏”,鲜卑称前秦为“逆氐”.当然,胡人之间有时也会称呼“大胡”⑥,愤怒之际

还会诅咒他胡为“死胡”⑦.
胡国之间的相互炫耀,作为一种外交游戏,无疑包含有胡人的自我优越感和胡族之间的睥睨意

识.成汉将领李宏自晋奔赵,李寿致书石虎要人.后赵中书监王波认为:“寿既号并日月,跨僭一方,
今若制诏,或敢酬反,则取诮戎裔.宜书答之,并赠以楛矢,使寿知我遐荒必臻也.”没想到这反而给

李寿一个自我夸耀的机会:“李宏既至蜀汉,李寿欲夸其境内,下令云:‘羯使来庭,献其楛矢.’季龙闻

之怒甚,黜王波以白衣守中书监.”⑧石虎恼怒是因为他自感在这场外交游戏中意外失分.
当然,胡主自己也会辨析胡汉之别.比如,高瞻降于慕容廆:

　　廆署为将军,瞻称疾不起.廆敬其姿器,数临候之,抚其心曰:“君之疾在此,不在余也.今

天子播越,四海分崩,苍生纷扰,莫知所系,孤思与诸君匡复帝室,翦鲸豕于二京,迎天子于吴会,
廓清八表,侔勋古烈,此孤之心也,孤之愿也.君中州大族,冠冕之余,宜痛心疾首,枕戈待旦,奈

何以华夷之异,有怀介然.且大禹出于西羌,文王生于东夷,但问志略何如耳,岂以殊俗不可降

心乎!”⑨
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房玄龄等撰:«晋书»卷五十八«周访传»,第１５８４页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○三«刘曜载记»,第２６８３页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一二一«李寿载记»,第３０４５页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一二八«慕容超载记»,第３１８２页.
这种意识显然也包含有华夷之辨的内容.比如,段叔军就提醒哥哥段匹 要提防刘琨:“我,胡夷耳;所以能服晋人者,畏吾

众也.今我骨肉乖离,是其良图之日;若有奉琨以起,吾族尽矣.”(«资治通鉴»卷九十,第２８５９页)
比如,刘曜称石勒为“大胡”.二人交战,刘曜俘获羯人.刘曜问:“大胡自来邪? 其众大小复如何?”羯人说:“大胡自来,军

盛不可当也.”(«晋书»卷一○三«刘曜载记»,第２７００页)
比如,慕容儁“夜梦石季龙啮其臂,寤而恶之,命发其墓,剖棺出尸,蹋而骂之曰:‘死胡安敢梦生天子!’遣其御史中尉阳约数

其残酷之罪,鞭之,弃于漳水”(«晋书»卷一一○«慕容儁载记»,第２８４１页).
房玄龄等撰:«晋书»卷一○六«石季龙载记上»,第２７７１ ２７７２页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○八«慕容廆载记»,第２８１３页.



不过,胡主的政治话语和思想逻辑,始终都陷在汉人语境中①.即便他们谴责汉人,或自认优于汉人,
也没有超出汉语樊篱,使用的仍是汉人标准.如赫连勃勃和沮渠蒙逊结盟时宣称:“爰自终古,有国

有家,非盟誓无以昭神祇之心,非断金无以定终始之好.然晋楚之成,吴蜀之约,咸口血未干,而寻背

之.今我二家,契殊曩日,言未发而有笃爱之心,音一交而怀倾盖之顾,息风尘之警,同克济之诚,戮
力一心,共济六合.若天下有事,则双振义旗;区域既清,则并敦鲁卫.”②总之,胡帝们的所作所为无

不都在尽力效法和攀比汉人.汉人眼中的圣王更是胡帝仰慕的偶像.即便胡人政治实践有所创造,
并增添了一些新元素,也没有超出汉人语境.比如,苻坚南征,就以汉帝口吻指责东晋:“朕以不德,
忝承灵命,君临万邦,三十年矣.遐方幽裔,莫不来庭,惟东南一隅,敢违王命.朕爰奋六师,恭行天

罚.”③又如,后燕歌颂本国,也是借助批评周公而进行的:

　　(慕容)盛听诗歌及周公之事,顾谓群臣曰:“周公之辅成王,不能以至诚感上下,诛兄弟以杜

流言,犹擅美于经传,歌德于管弦.至如我之太宰桓王,承百王之季,主在可夺之年,二寇窥窬,
难过往日,临朝辅政,群情缉穆,经略外敷,辟境千里,以礼让维宗亲,德刑制群后,敦睦雍熙,时

无二论.勋道之茂,岂可与周公同日而言乎! 而燕咏阙而不论,盛德掩而不述,非所谓也.”乃命

中书更为«燕颂»以述(慕容)恪之功焉.④

是可知,胡人对中国政治思想的改变和推进,始终是以“中国”身份进行的,没有打破“中国”框架.它

体现和张扬的仍是中华精神.这样,胡人对华夏文明的全盘接受,使得胡人既能迅速融入中华政教

体系,又能获得士大夫的广泛支持.事实上,胡主对汉人价值理念和道义标准的无条件认同,已成为

胡人政治实践中的常态.
这种常态样式之丰富,几乎涵盖了胡人的整个政治生态.主要表现为:一是胡主使用天命话语

的娴熟程度,不亚于汉帝.如刘聪俘获晋司徒傅祗之孙后,对其子傅畅说:“尊公虽不达天命,然各忠

其主,吾亦有以亮之.但晋主已降,天命非人所支,而虔刘南鄙,沮乱边萌,此其罪也.”⑤

二是胡主改姓,观念逻辑还是汉人的敬天.如赫连勃勃下诏:“朕之皇祖,自北迁幽朔,姓改姒

氏,音殊中国,故从母氏为刘.子而从母之姓,非礼也.古人氏族无常,或以因生为氏,或以王父之

名.朕将以义易之.帝王者,系天为子,是为徽赫实与天连,今改姓曰赫连氏,庶协皇天之意,永享无

疆大庆.系天之尊,不可令支庶同之,其非正统,皆以铁伐为氏.”⑥

三是胡主改国号,承袭三代.赫连勃勃“自以匈奴夏后氏之苗裔也,国称大夏”⑦.在攀附上古方

面,胡帝更热衷托大⑧.
四是胡帝多以匡复华夏大统为志业.如:

　　姚兴镇北参军王买德来奔.(赫连)勃勃谓买德曰:“朕大禹之后,世居幽朔.祖宗重晖,常

与汉魏为敌国.中世不竞,受制于人.逮朕不肖,不能绍隆先构,国破家亡,流离漂虏.今将应

运而兴,复大禹之业,卿以为何如?”买德曰:“自皇晋失统,神器南移,群雄岳峙,人怀问鼎,况陛

下奕叶载德,重光朔野,神武超于汉皇,圣略迈于魏祖,而不于天启之机建成大业乎! 今秦政虽
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③
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⑤

⑥
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⑧

就连汉人对胡人的歧视同样也进入了胡人思想,成为胡人自觉接受的文化观念.比如:“(索)充后梦见一虏,脱上衣来诣

充.(索)紞曰:‘虏去上中,下半男字,夷狄阴类,君妇当生男.’终如其言.”(«晋书»卷九十五«艺术􀅰索紞传»,第２４９４页)胡人属阴,
低于汉人,这种地道的汉人文化价值,也被胡人视为理所当然.

房玄龄等撰:«晋书»卷一三○«赫连勃勃载记»,第３２０７页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一二三«慕容垂载记»,第３０８４页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一二四«慕容盛载记»,第３１００页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○二«刘聪载记»,第２６６２页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一三○«赫连勃勃载记»,第３２０６页.按,“是为徽赫实与天连”一句当断为“是为徽赫,实与天连”.
房玄龄等撰:«晋书»卷一三○«赫连勃勃载记»,第３２０２页.
无独有偶,后来的党项立国西北,亦称“大夏”.虽说因唐朝所封“夏国公”而名,却也有巧合之义.



衰,藩镇犹固,深愿蓄力待时,详而后举.”勃勃善之,拜军师中郎将.①

五是有的胡主干脆以华夏自居.赫连勃勃在“刻石都南”的功德碑上当仁不让地宣称:

　　我皇祖大禹以至圣之姿,􀆺􀆺光启有夏.传世二十,历载四百.􀆺􀆺爰始逮今,二千余载,
虽三统迭制于崤函,五德革运于伊洛,秦雍成篡弑之墟,周豫为争夺之薮,而幽朔谧尔,主有常尊

于上;海代晏然,物无异望于下.故能控弦之众百有余万,跃马长驱,鼓行秦赵,使中原疲于奔

命,诸夏不得高枕,为日久矣.②

六是胡帝对大一统有明确目标.比如石勒说:“吴蜀未平,书轨不一,司马家犹不绝于丹杨,恐后

之人将以吾为不应符录.每一思之,不觉见于神色.”③又如苻坚说:“今四海事旷,兆庶未宁,黎元应

抚,夷狄应和,方将混六合以一家,同有形于赤子.”④

七是胡帝对礼乐和王化也有着自觉追求.“吕光发长安,(苻)坚送于建章宫,谓光曰:‘西戎荒

俗,非礼义之邦.羁縻之道,服而赦之,示以中国之威,导以王化之法,勿极武穷兵,过深残掠.’”⑤

八是慕容氏复兴燕国时,表述的观念依据从头到尾都充斥着儒家主张的历史道统:“先帝应天顺

时,受命革代,方以文德怀远,以一六合.神功未就,奄忽升遐.昔周文既没,武王嗣兴,伏惟陛下则

天比德,揆圣齐功,方阐崇乾基,纂成先志.”⑥

九是胡国的扩张和征服,以中华自居,贬斥东晋为南蛮.比如,前秦要求前凉臣服于己,前凉却

以自己臣属东晋而拒绝,并指出胡国多无诚信,并举例后赵曾背信弃义.苻生派阎负和梁殊出使凉

州,二人与凉州牧张瓘有过很长一段对话⑦,前后通观,双方对话交织着道义和实力的两套话语,呈现

出连环张力之势,非单一逻辑所能解释.整个语境充斥着国际间王霸之道交相叠用的外交辞令.令

人印象深刻的是,前秦使臣的语气腔调宛若战国纵横策士,先声夺人,雄辩滔滔,义利兼施,情理并

致.最后达到攻心效果.
十是胡国之间也有纵横之策.这种“约分天下”的天下观与汉人毫无二致.石虎给李寿写信:

“欲连横入寇,约分天下.寿大悦,乃大修船舰,严兵缮甲,吏卒皆备糇粮.”⑧既然不能一统天下,便退

而求其次地分割天下,就像楚汉相争时的鸿沟之约.当然,“约分天下”永远是中华天下观的权宜之

计,虽有其当时当下的策略合理性,却非正统性的最终取向.
十一是讨伐文告,一如汉人.苻登“秣马厉兵,告(苻)坚神主曰:‘曾孙登自受任执戈,几将一纪,

未尝不上天锡祐,皇鉴垂矜,所在必克,贼旅冰摧.今太皇帝之灵降灾疢于逆羌,以形类推之,丑虏必

将不振.登当因其陨毙,顺行天诛,拯复梓宫,谢罪清庙.’”⑨胡人像汉人一样,斥责和鄙视其他胡人.
胡主的逻辑很有意思.不论对汉人,还是对他胡,一律以中华正统性自居.无论指责汉人,还是贬斥

胡人,胡主皆无任何心理障碍和逻辑矛盾.
十二是胡人评论其他胡国,也使用汉人话语.既不忌讳贬胡,亦无自贬之嫌.鲜卑人段辽“于密

云山遣使诈降,(石)季龙信之,使征东麻秋百里郊迎,敕秋曰:‘受降如待敌,将军慎之.’辽又遣使降

于慕容皝曰:‘胡贪而无谋,吾今请降求迎,彼终不疑也.若伏重军以要之,可以得志.’”􀃊􀁉􀁒

十三是胡帝自称“国家”.比如,尚书令王鉴等人批评刘聪宠信宦官,刘聪痛斥他“慢侮国家,狂
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房玄龄等撰:«晋书»卷一三○«赫连勃勃载记»,第３２０５页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一三○«赫连勃勃载记»,第３２１０页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○五«石勒载记下»,第２７５３页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一一三«苻坚载记上»,第２８９６页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一一四«苻坚载记下»,第２９１４页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一一一«慕容暐载记»,第２８５２页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一一二«苻生载记»,第２８７５ ２８７６页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一二一«李寿载记»,第３０４５页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一一五«苻登载记»,第２９５３页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○六«石季龙载记上»,第２７６９页.



言自口,无复君臣上下之礼”①.又如石勒宣称:“国家应符拨乱,八表宅心,遗晋怖威,远窜扬越.”②

十四是胡主著书立说阐发的治国理念完全出自汉儒学说.慕容廆说:“狱者,人命之所悬也,不
可以不慎.贤人君子,国家之基也,不可以不敬.稼穑者,国之本也,不可以不急.酒色便佞,乱德之

甚也,不可以不戒.”著«家令»“数千言以申其旨”③.
十五是胡主的效法对象均是汉人圣王明君或有为之主.比如姚苌说:“吾于舜之美,未有片焉;

汉祖之短,已收其一.”④又如李寿“动慕汉武、魏明之所为,耻闻父兄时事,上书者不得言先世政化,自
以己胜之也”⑤.

十六是胡帝模仿汉帝,下罪己诏.侍中乔豫、和苞严厉批评刘曜大兴土木.刘曜欣然表示:“非
二君,朕安闻此言乎! 以孝明于承平之世,四海无虞之日,尚纳钟离一言而罢北宫之役,况朕之闇眇,
当今极弊,而可不敬从明诲乎! 􀆺􀆺可敷告天下,使知区区之朝思闻过也.”⑥

十七是胡帝对待本国忠臣的做法,宛若汉帝.如石勒将营邺宫,廷尉续咸上书切谏:

　　勒大怒,曰:“不斩此老臣,朕宫不得成也!”敕御史收之.中书令徐光进曰:“陛下天资聪睿,
超迈唐虞,而更不欲闻忠臣之言,岂夏癸、商辛之君邪? 其言可用用之,不可用故当容之,奈何一

旦以直言而斩列卿乎!”勒叹曰:“为人君不得自专如是! 岂不识此言之忠乎? 向戏之尔.人家

有百匹资,尚欲市别宅,况有天下之富,万乘之尊乎! 终当缮之耳.且敕停作,成吾直臣之气

也.”因赐咸绢百匹,稻百斛.⑦

石勒一方面承认臣子忠言是对人君自专的合理制约,一方面又认为自己有权造宫殿.只是为了鼓励

臣子进谏,不妨成全续咸一个直臣面子.给臣面子,君得里子,恰是君臣游戏的一种潜规则.石勒熟

谙此道,并非简单的汉化所致,乃是君主专制的一般权术.此种权术不限华夷,一律皆然.原因无

他,专制的普遍法则使然.
十八是胡帝对待敌国忠臣的做法,与汉帝毫无二致.苻坚俘虏晋人周虓,虓后与坚兄子苞谋反

事泄:

　　(苻)坚引虓问其状,虓曰:“昔渐离、豫让,燕、智之微臣,犹漆身吞炭,不忘忠节.况虓世荷

晋恩,岂敢忘也.生为晋臣,死为晋鬼,复何问乎!”坚曰:“今杀之,适成其名矣.”遂挞之,徙于太

原.后坚复陷顺阳、魏兴,获二守,皆执节不挠,坚叹曰:“周孟威不屈于前,丁彦远洁己于后,吉

祖冲不食而死,皆忠臣也.”⑧

四、更为复杂的胡人政治观念

胡人建国,同样需要一种道义支持和观念依据.对这种政治套路,胡人并不陌生.慕容廆“自称

鲜卑大单于”.其子慕容翰对他说:

　　求诸侯莫如勤王,自古有为之君靡不杖此以成事业者也.今连、津跋扈,王师覆败,苍生屠

脍,岂甚此乎! 竖子外以庞本为名,内实幸而为寇.封使君以诛本请和,而毒害滋深.辽东倾

没,垂已二周,中原兵乱,州师屡败,勤王杖义,今其时也.单于宜明九伐之威,救倒悬之命,数
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连、津之罪,合义兵以诛之.上则兴复辽邦,下则并吞二部,忠义彰于本朝,私利归于我国,此则

吾鸿渐之始也,终可以得志于诸侯.①

这种“勤王杖义”自觉寻求道义支持的政治策略显然很成功.尽管石勒曾自负地说:“帝王之起,复何

常邪! 赵王、赵帝,孤自取之.”②但前赵作为胡人在中国建立的第一个国家,确实已经意识到了政治

道义的必要性.匈奴左贤王刘宣认为:

　　晋为无道,奴隶御我,是以右贤王(刘)猛不胜其忿.属晋纲未弛,大事不遂,右贤涂地,单于

之耻也.今司马氏父子兄弟自相鱼肉,此天厌晋德,授之于我.单于积德在躬,为晋人所服,方

当兴我邦族,复呼韩邪之业,鲜卑、乌丸可以为援,奈何距之而拯仇敌! 今天假手于我,不可违

也.违天不祥,逆众不济;天与不取,反受其咎.③

刘元海表示:“夫帝王岂有常哉,大禹出于西戎,文王生于东夷,顾惟德所授耳.今见众十余万,皆一

当晋十,鼓行而摧乱晋,犹拉枯耳.上可成汉高之业,下不失为魏氏.虽然,晋人未必同我.”匈奴人

尽管意识到自己与晋人的对立,但对自己反晋仍然充满了乐观的政治预期.这种判断既包含了胡人

的政治观,也包含有胡人的历史观.它必然引申出胡人的正统观.“汉有天下世长,恩德结于人心,
是以昭烈崎岖于一州之地,而能抗衡于天下.吾又汉氏之甥,约为兄弟,兄亡弟绍,不亦可乎? 且可

称汉,追尊后主,以怀人望.”④可见与汉人的关系成为前赵正统性的来源.
其实,胡人正统观的形成是一个复杂过程.其含义也充满歧异.最关键之处在于,它究竟是胡

人建国的正统性,还是胡国取代中国的正统性? 显然,前者相对简单一些.因为它只需要暴力和武

功.只要打下一块自己做主的地盘,即可称王称帝.五胡十六国建国的路数大体如此.后者就要复

杂多了.事实上,五胡十六国也仅有前秦动了南征的念头,并付诸实施.但它不光遭到了来自各方

面的强烈反对,而且铩羽而归.是可知,胡汉时代,胡人正统性的内涵还比较单一.至少还不能将灭

亡东晋的正统性逻辑充分容纳进来.苻融反对南征的主要理由是:“国家,戎族也,正朔会不归人.
江东虽不绝如綖,然天之所相,终不可灭.”这里的“国家”,既指苻坚,又指前秦,但意思并无二致,即
我们胡国不具有取代中国的天然正统性.苻坚“谓江东可平”,用事功实力反驳苻融的胡族身份论,
认为它隐含有一种自我矮化的心理倾向.或许这正是苻坚指责苻融“汝所以不如吾者,正病此不达

变通大运”之所在.在苻坚看来,刘禅蜀汉之所以为中国所灭,恰恰表明中国不是铁板一块,正统性

既非人人有份,亦非固定不变,而是据实力而获之,因德行而有之.其实,德行也是实力的证明.表

面看,苻坚所说义正词严,坚实有力,但倘若联系到“坚既有意荆扬,时慕容垂、姚苌等常说坚以平吴

封禅之事”⑤这个事实,就不难明白苻坚的真实用意.苻坚坚持南征,就是为了获得空前的历史正统

性.这恰恰说明,他内心并不相信自己已经具备了正统性.可见,苻氏兄弟的分歧在于,苻融认为,
既然没有正统性,就不能南征;苻坚认为,不南征,就没有正统性,即南征正是为了取得正统性.前者

相信,正统性源于先天族性;后者坚信,正统性源自后天努力.二人之辩由此构成一种命定论和实践

论的观念张力,并因而陷入了某种“鸡生蛋蛋生鸡”的循环逻辑.理论上,二人都正确;实践上,苻坚

更正确.历史的诡异在于,恰是实践证明了苻坚的错误.就是说,苻坚并不是败于自己的理论,而是

败于自己的实践.这样,他就再无翻身机会,证明自己的理论.
据此可知,胡人正统观是胡人在政治成长过程中的战争实践产物.它并未构成一种胡人观念的

整体性.其特点既有别于东晋正统观,也有别于其他胡人政权.这意味着,就像胡主“约分天下”一
样,此起彼伏的胡国存在,客观上使得正统性成为一种多元和可分的东西,即正统性具有了某种可分
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性和多元性.比如,成汉皇帝就明确表示,自己与东晋地位平等.李雄先称王,后称帝.他表示:“起
兵之初,举手扞头,本不希帝王之业也.值天下丧乱,晋氏播荡,群情义举,志济涂炭,而诸君遂见推

逼,处王公之上.”后来,前凉张骏“遗雄书,劝去尊号,称藩于晋”.李雄回信说:“吾过为士大夫所推,
然本无心于帝王也,进思为晋室元功之臣,退思共为守藩之将,扫除氛埃,以康帝宇.而晋室陵迟,德
声不振,引领东望,有年月矣.会获来贶,情在闇室,有何已已.知欲远遵楚汉,尊崇义帝,«春秋»之
义,于斯莫大.”①李雄认为,当今的晋室就像春秋的周室,尊晋帝就像楚汉之际尊义帝.所以,他有资

格要求“与晋穆帝分天下”.当张骏遣张淳“称藩于蜀,托以假道”时,李雄问张淳:“贵主英名盖世,土
险兵强,何不自称帝一方?”张淳回答:“寡君以乃祖世济忠良,未能雪天下之耻,解众人之倒悬,日昃

忘食,枕戈待旦.以琅邪中兴江东,故万里翼戴,将成桓文之事,何言自取邪!”李雄表示:“我乃祖乃

父亦是晋臣,往与六郡避难此地,为同盟所推,遂有今日.琅邪若能中兴大晋于中夏,亦当率众辅

之.”②言外之意,李氏建国巴蜀与司马睿建都江左,是一个性质.所以,我与东晋平起平坐,就像春秋

齐桓晋文一般③.
据历史实态,胡人正统观似乎经历了一个复杂变化.第一阶段,缺乏正统意识,继而产生正统意

识.比如,前燕廷尉监常炜认为:“大燕虽革命创制,至于朝廷铨谟,亦多因循魏晋.”④第二阶段,通过

向东晋正统寻求援助,来建立自身正统.五胡之中,鲜卑是最早明确希望从东晋那里获得正统性支

持的胡族.“宋该等建议以(慕容)廆立功一隅,勤诚王室,位卑任重,不足以镇华夷,宜表请大将军、
燕王之号.”韩恒却表示反对:“自群胡乘间,人婴荼毒,诸夏萧条,无复纲纪.明公忠武笃诚,忧勤社

稷,抗节孤危之中,建功万里之外,终古勤王之义,未之有也.夫立功者患信义不著,不患名位不高,
故桓文有宁复一匡之功,亦不先求礼命以令诸侯.宜缮甲兵,候机会,除群凶,靖四海,功成之后,九
锡自至.且要君以求宠爵者,非为臣之义也.”⑤第三阶段,形成了具有本族特点的正统观.这意味

着,不同胡族就有不同的正统观.正因如此,胡国为了张扬自己的正统,往往会称其他胡国为“伪”.
比如夏就称秦为“伪秦”⑥.在建构本族正统观的过程中,胡人对本族习俗特性的自我认知以及制定

相应的政治策略都逐渐变得自觉和清晰起来.南凉利鹿孤称王时,鍮勿仑就认为:

　　昔我先君肇自幽朔,被发左衽,无冠冕之仪,迁徙不常,无城邑之制,用能中分天下,威振殊

境.今建大号,诚顺天心.然宁居乐土,非贻厥之规;仓府粟帛,生敌人之志.且首兵始号,事必

无成,陈胜、项籍,前鉴不远.宜置晋人于诸城,劝课农桑,以供军国之用,我则习战法以诛未宾.
若东西有变,长算以縻之;如其敌强于我,徙而以避其锋,不亦善乎!⑦

胡人正统观还需要解决一个问题,就是胡人有无称帝的资格? 赫连勃勃的恼怒或许缘此而发.
他指责隐士韦祖思:“我今未死,汝犹不以我为帝王,吾死之后,汝辈弄笔,当置吾何地!”⑧慕容儁和冉

闵之间曾辩论过这个问题,冉闵干脆否定了胡人称帝的合法性.被俘之后,“儁立闵而问之曰:‘汝奴
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仆下才,何自妄称天子?’闵曰:‘天下大乱,尔曹夷狄,人面兽心,尚欲篡逆.我一时英雄,何为不可作

帝王邪!’”①冉闵与鲜卑之争在于,鲜卑强调君臣大义,即奴仆不能反主;冉闵强调胡汉种族,即胡种

不能称帝.
所谓“自古胡人为辅佐名臣则有矣,未有为帝王者”②,虽然还有人说,也只是戏言;虽然还有人

信,但信念不敌事实.因为胡人称王称帝,已是不争事实.对徐光来说,就像曹魏一样,平定中原的

石勒已经具备了中国皇帝的正统性:“魏承汉运,为正朔帝王,刘备虽绍兴巴蜀,亦不可谓汉不灭也.
吴虽跨江东,岂有亏魏美? 陛下既苞括二都,为中国帝王,彼司马家儿复何异玄德,李氏亦犹孙权.
符箓不在陛下,竟欲安归?”③

不过,石勒绝对不可能说出刘邦那种“与士大夫共有天下”的慷慨之语.他最多能说出与子孙共

有天下④.“勒如邺,临石季龙第,谓之曰:‘功力不可并兴,待宫殿成后,当为王起第,勿以卑小悒悒

也.’季龙免冠拜谢,勒曰:‘与王共有天下,何所谢也!’”⑤至于赫连勃勃对被俘的后秦将军王奚说的

“与卿共平天下”,就更是缺乏政治观念含义⑥.
与谁共有天下以及如何共有天下,成为天下观的核心.值得注意的是,胡主们似乎发展出一种

“天下善恶一也”的观念.先举一个“天下之善一也”的例子:“晋求南乡诸郡,(姚)兴许之.群臣咸谏

以为不可,兴曰:‘天下之善一也,刘裕拔萃起微,匡辅晋室,吾何惜数郡而不成其美乎!’遂割南乡、顺
阳、新野、舞阴等十二郡归于晋.”⑦姚兴的天下观很有特点.他虽不承认东晋正朔,但仍愿意与东晋

保持友好关系.再举一个“天下之恶一也”的例子:“祖逖牙门童建害新蔡内史周密,遣使降于(石)
勒.勒斩之,送首于祖逖,曰:‘天下之恶一也.叛臣逃吏,吾之深仇,将军之恶,犹吾恶也.’逖遣使

报谢.”⑧

应该注意到,打天下的胡主有出身贵族,比如前赵刘聪、前燕慕容廆等,也有出身平民,比如后赵

石勒等.但无一例外,他们均自然接受并认同汉人的政治理念、治国之术以及整套礼乐制度.这样,
胡人入主中国,面对的是一个高度成熟和发达的政治文明体系.他们无需改变什么,他们只需改变

一个主人就行了.他们只要凭借武力攫取天下,剩下的一切都是现成的.在这个过程中,他们俨然

成了中国人.他们的言行举止与中国人毫无二致.如慕容儁宴群臣于蒲池,“酒酣,赋诗,因谈经史,
语及周太子晋,潸然流涕”,其君臣对话语境以及话语,如果不是刻意凸显其胡人族性,我们完全无法

分辨这是胡帝治下的君臣游戏⑨.它与汉帝治下的君臣关系没有丝毫差异.可见,对胡人而言,所谓

汉化,首先是胡帝进入中华皇权主义秩序的“皇帝化”.就是说,在中华皇权主义谱系中,胡帝与汉帝

一般无二,皆是具备正统资格的中国皇帝.
如此一来,禅让能否用于夷狄君主? 换言之,夷狄君主是否也有禅让的资格或德性? 成为这一

时期皇权秩序中最具挑战性的思想史问题.不过,胡主们并没有直接回答这个问题.他们只是面对

这个问题,作出了自己的判断.慕容儁表示:“吾既不能追踪唐虞,官天下以禅有德,近模三王,以世

０８ 文史哲􀅰２０１８年第５期

①

②

③

④

⑤

⑥

⑦

⑧

⑨

房玄龄等撰:«晋书»卷一○七«石季龙载记下»,第２７９６ ２７９７页.
司马光编著,胡三省音注:«资治通鉴»卷八十八,第２８０５页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○五«石勒载记下»,第２７５３页.
后来石虎就是这么说的.石虎“命石宣祈于山川,因而游猎,乘大辂,羽葆、华盖,建天子旌旗,十有六军,戎卒十八万,出自

金明门.季龙从其后宫升陵霄观望之,笑曰:‘我家父子如是,自非天崩地陷,当复何愁,但抱子弄孙日为乐耳!’”(«晋书»卷一○七

«石季龙载记下»,第２７８２页)由是可知,皇帝制度,一人之天下,所有人皆家奴.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○五«石勒载记下»,第２７５０页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一三○«赫连勃勃载记»,第３２０４页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一一七«姚兴载记上»,第２９８５页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一○五«石勒载记下»,第２７３９页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一一○«慕容儁载记»,第２８４０ ２８４１页.



传授.”①显然,这里似乎没有华夷之辨的意思,倒是苻坚的态度更为明确一些.他断然拒绝姚苌提出

的禅让要求:“禅代者,圣贤之事.姚苌叛贼,奈何拟之古人!”②

尽管如此,有的胡主确实对某些早有定论的儒家观念给予了彻底否定.比如,后燕皇帝慕容盛

对周公、伊尹等圣贤的评价完全与众不同,称:“古来君子皆谓周公忠圣,岂不谬哉!”“朕见周公之诈,
未见其忠圣也.􀆺􀆺周公亲违圣父之典而蹈嫌疑之踪,戮罚同气以逞私忿,何忠之有乎!”③慕容盛的

这番论断并非强词夺理,而是有着内在理据.他批评中书令常忠、尚书阳璆、秘书监郎敷“徒因成文

而未原大理”,即不应迷信经文而迷失大道.显然,慕容盛并不拘泥儒学经典,而是有着自己的独特

判断:
　　昔周自后稷积德累仁,至于文武.文武以大圣应期,遂有天下.生灵仰其德,四海归其仁.
成王虽幼统洪业,而卜世修长,加吕、召、毛、毕为之师傅.若无周公摄政,王道足以成也.周公

无故以安危为己任,专临朝之权,阙北面之礼.管蔡忠存王室,以为周公代主非人臣之道,故言

公将不利于孺子.周公当明大顺之节,陈诚义以晓群疑,而乃阻兵都邑,擅行诛戮.不臣之罪彰

于海内,方贻王«鸱鸮»之诗,归非于主,是何谓乎! 又周公举事,称告二公,二公足明周公之无罪

而坐观成王之疑,此则二公之心亦有猜于周公也.但以疏不间亲,故寄言于管蔡,可谓忠不见于

当时,仁不及于兄弟.知群望之有归,天命之不在己,然后返政成王,以为忠耳.大风拔木之征,
乃皇天祐存周道,不忘文武之德,是以赦周公之始愆,欲成周室之大美.考周公之心,原周公之

行,乃天下之罪人,何至德之谓也! 周公复位,二公所以杜口不言其本心者,以明管蔡之忠也.④

在慕容盛看来,周公之奸、管蔡之忠已被儒家学说黑白颠倒.慕容盛可能是将周公拉下圣坛,并为管

蔡翻案的第一人.如此逆转周公和管蔡的历史地位,可谓石破天惊.据其所论,有理有据,并非故作

惊人之语.条分缕析,独具只眼,对三代历史作了近乎颠覆性的认知.应该说,慕容盛是最具经学素

养和历史见识的胡人皇帝.
进而,慕容盛又与常忠等人讨论了“伊尹、周公孰贤”的问题.在他看来,伊尹还不如周公:“伊尹

以旧臣之重,显阿衡之任,太甲嗣位,君道未洽,不能竭忠辅导,而放黜桐宫,事同夷羿,何周公之可拟

乎!”并进一步申论⑤.通观慕容盛所言,传统说的忠臣未必真忠,奸臣未必真奸,昏君更是未必真昏.
其中的关节点在于如何端正臣子的事君之道.“臣之事君,惟力是视”,而不能“挟智藏仁以成君恶”.
所谓忠君就应该“当务尽匡规之理以弼成君德”,而不是包藏祸心,挟私奉君,陷君于不仁.就此而

言,不仅周公、伊尹不是忠臣,就连吕、召二公亦非真正的忠臣,他们皆属私心事君,首鼠两端之流.
慕容盛之言堪称耸人听闻的诛心之论,但又确实令人耳目一新⑥.

总之,慕容盛对儒学精心建构的这套正统政治谱系不以为然,而是充满了强烈的质疑.这种质

疑即便不考虑其特殊身份,也足以成立,成一家之说.这表明,胡帝入主中国的过程,不但是学习和

融入中华文明体系的过程,同时也是反思和修正中华道统谱系的过程.这个过程,展示出皇权秩序

的“开放性”以及政治思想的“多元性”.

五、简单结语

胡人似乎在短短一个世纪,就完成了汉人从春秋战国到秦汉数百年的观念演进.无论胡人帝王

１８变夷从夏———五胡政治观念 实践分析

①

②

③

④

⑤

⑥

房玄龄等撰:«晋书»卷一一○«慕容儁载记»,第２８４１页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一一四«苻坚载记下»,第２９２９页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一二四«慕容盛载记»,第３１００ ３１０１页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一二四«慕容盛载记»,第３１０１ ３１０２页.
房玄龄等撰:«晋书»卷一二四«慕容盛载记»,第３１０２页.
更深一层分析,慕容盛所说显然不是学术清谈,而是政治警告.他意在敲打汉人官员,切莫心存侥幸或图谋投机,更不要妄

想揣摩圣意,因为胡人皇帝比汉人君主更不好糊弄.



的名号,还是胡主登基所需要的图谶、符命、祥瑞,以及德性论证和程序规定,比起汉帝,一样不少.
可见胡帝的政治实践和观念迅速成熟.一言概之,胡人观念与汉人本质无别.其中虽然难免有汉化

的塑造作用,但它主要受制于胡族自身的历史特性,以及这种历史特性展示出来的政治特质.这种

历史特性和政治特质共同指向于皇权专制主义.透视其深层结构,这恰是皇权秩序的有机扩展.
一部中国史,半部胡人史①.从春秋“蛮夷猾夏”到晋代“变夷从夏”,整个中国古代历史的演化趋

势是:华夷之间的此消彼长越来越呈现为胡人对汉人的强力支配性和统治权威②.胡人皇帝的政治

能力和文化素养逐渐得到了汉人心悦诚服的认同和敬重.胡人皇帝在中国历史上的政治地位毋庸

置疑,但他们的思想特质却不为人知.当然,胡人确实没有给中国历史贡献一个所谓的思想家.在

传统意义上的思想史谱系中,绝对找不到一个胡人思想家的名字.但这不等于说胡人没有自己的思

想,或他们的思想毫无价值.只是说,胡人思想更多属于一种实践性观念,往往通过一种具体的行

为、措施、政策、仪式、制度等表现出某种独特的价值诉求.即便完全汉化的胡人皇帝(就像清代的康

熙帝和乾隆帝一样),其思想依然包含某种根深蒂固的胡人意识和理念.清代皇帝思想对中国历史

的影响已经具有了特定时间段的全局性,早期胡人思想对中国历史的影响显然达不到这个程度.尽

管如此,五胡十六国作为胡人思想在中国历史上的初次实践,已经在客观上改变了中国原有的思想

认知,即胡人自认为可以和汉人一样称帝,不仅击败汉人皇帝,统治汉人,而且表现出不俗的统治能

力,赢得汉人的支持.可以说,胡人用暴力行动彻底改变了汉人的原有观念.这一过程,构成了一种

独特的思想史景观.胡人通过暴力实践了自己的观念,同时也改变了汉人的观念.由此成为一种最

不寻常的思想史历程.
概言之,胡人观念影响中国思想的方式是实践而非思辨.胡人观念对中国思想史的最大贡献

是,证明了皇权主义是一个充满活力的开放性政教文明体系.它几乎可以容纳任何一个民族和文

化.这就是说,任何一个民族和文化都可以在中华皇权主义秩序中占据一席之地,甚至成为华夷共

主,以皇帝之名统治中国.

[责任编辑　孙　齐]
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从五胡、北魏到五代,继而辽金夏元,最终至满清,呈现出一条清晰有序的皇权进化史.这一进程既丰富了皇权主义的内

涵,也扩展了皇权秩序的边界,从而使中华专制主义展示出一种与时俱进的生命力.胡帝的统治方式和制度实践所包含的独特观念

性以及对中国思想的改造性,迄今仍是一个全新的思想史论域.
如果考虑到晚清人们将西方称为“西夷”或“洋夷”,就更能清晰地观察到胡人对中国的巨大影响已经延伸至最近的历史当

下.当然,这种影响已从实践扩展到整个思想领域,甚至成为决定中国历史走向的最为深刻的革命性观念.
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